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Волосы как концепт не становились предметом отдельных исследований. Данный элемент телесного кода рассматривался лишь в контексте свадебного обряда наравне с другими предметными атрибутами невесты. В нашей работе мы предпринимаем попытку рассмотреть волосы в заговорах и окказиональных обрядах. Задача нашего исследования состоит в том, чтобы обозначить те значения, которые приобретают волосы в заговорах, а также выявить механизмы символизации данного образа. 


В ходе нашего исследования мы выявляем основные группы значений, связанных с волосами:

1) Основное символическое значение волос, которое было отмечено уже давно — это плодородие и изобилие. У русских был распространен такой обряд, когда первое яйцо, снесенное курицей, катали по голове, говоря: «Сколько у... (имя хозяина) на головѣ волосьевъ, столько бы у рябушки (чернушки и пр.) зародышковъ, а у меня грошиковъ» [Виноградов 1907: 96]. Подобный окказиональный обряд совершался и на Украине при посеве мака: «Мужчина, или женщина, сѣя макъ, должны предварительно почесать рукою свою голову, приговаривая: «Щобъ головки въ моёмъ маковѣ були таки велики, якъ моя голова, и щобъ маку було такъ багацько, — къ багацько на головѣ волося!» [Сборник малороссийских заклинаний: 46]. Основой для символизации здесь выступает сама природа волос, которые постоянно растут и обновляются. Кроме того, представление о волосах как о чем-то бесчисленном уходит корнями в глубокую древность и находит отражение, например, в Евангелии. 

2) Второе, выделенное нами значение, является переходным между внешним миром и областью человеческого тела. Существует достаточно большая группа заговорных текстов, в которых болезнь, проходя через все тело, изгоняется из человека наружу, а затем уничтожается. Выход болезни из тела осуществляется зачастую именно через волосы. Большое количество подобных примеров мы находим в белорусских заговорах: «И я выговарюю, вымовляю у раба божаго изъ буйныя головы, изъ ясныхъ вочей, изъ чарныхъ бровей, изъ рецивбго сэрца, изъ силнаго живота, изъ кощей изъ мощей, изъ жилъ изъ пажилъ, и зъ волосу и зъ голосу» [Романов 1891: 16]. Здесь длинный ряд перечислений замыкает своеобразная рифма, которая имеет важное прагматическое значение: через волосы и через голос (важнейшие инструменты, с помощью которых человек соприкасается со внешним миром) болезнь отделяется от человека и, следовательно, перестает представлять для него опасность. Символизация волос происходит благодаря тому, что человек ощущает волосы как нечто внешнее, но и принадлежащее ему. Стоит также учитывать, что, расчесывая волосы, человек сбрасывает с себя все старое и омертвевшее. Особенно интересной в этой связи предстает группа текстов, в которой Богородица чешет косу и пускает волосы на воду, тем самым изгоняя болезнь из человека. Таким образом, постоянная обновляемость способствует наделению волос символическим значением. 

3) Как большинство символов в народной культуры, волосы амбивалентны: если одна граница семантического поля связана с изобилием и здоровьем, то другая — со смертью и болезнью. В восточнославянской народной медицине существовала недуг, обозначаемый как волос, но судя по описаниям этнографов с волосами связанный весьма косвенно. Н. Виноградов, например, относит волос к костным болезням, а информантка описывает его такими словами: «Другой волосъ тоже живетъ въ водѣ; онъ впивается прямо (не черезъ рану) въ ногу, когда купаешься. Какъ вопьется въ ногу, точитъ ее въ разныхъ мѣстахъ — то туда кинется, то въ другое мѣсто...» [Виноградов 1915: 348]. По народным представлениям данная болезнь возникает в результате того, что волосы сплетаются между собой и точат человека подобно червю изнутри (другое народное название этой болезни «змеевик»). Здесь важно отметить то, что негативную семантику приобретают именно запутанные, переплетенные друг с другом волосы. Кроме того, сравнение червя и волоса, змеи и волоса несет явно отрицательную семантику, которая восходит к древнейшим временам (хорошим примером здесь будет образ Медузы Горгоны). 

5) Максимальным проявлением негативной семантики волос можно считать образ двенадцати девич-трясовиц, постоянный атрибут которых — распущенные взлохмаченные волосы (см. у Виноградова: «Пошолъ Симонъ святой во путь, во дорогу, а навстрѣчу то ему двѣнадцать дѣвъ, косматыхъ, безпоясыхъ простоволосыхъ» [Виноградов: 74]). В этой группе текстов волосы окончательно утрачивают семантику жизни и плодородия и становятся «маркером» демонического. Важнейшими компонентами значения здесь оказывается неупорядоченность волос. В то же время девицы-трясовицы распоясаны и простоволосы, то есть на них нет никаких узлов, которые в славянской культуре являются важнейшими оберегами.


Таким образом, в заговорной традиции символика волос демонстрирует предельную полисемантичность, антитеза жизни и смерти очерчивают границу семантического поля данного образа. Положительная или отрицательная семантика символа зависит, во-первых, от субъекта (человек/не человек) и, во-вторых, от прагматики текста (на что текст оказывается направлен). 
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